O introducere necesara

Spatiul cosmic este astazi o expresie uzuala, ce se referd, in sensul cel
mai larg, la lumea din afara Pamantului. Definit astronomic ca regiune a
universului ce se intinde dincolo de atmosfera terestra, ceea ce numim astazi
spatiu cosmic sau, mai precis, spatiu extraterestru, se afla, pana nu demult, cu
totul 1n afara limitelor noastre perceptive. Aveam acces direct doar la specta-
colul, contemplat cu ochiul liber, al firmamentului, al boltei ceresti. Tehnologia
de observatie astronomica a schimbat radical aceasta situatie. Lumea noastra
sensibila a intrat, cel putin in ultimile decade, intr-o expansiune accelerata.
De la telescopul lui Galileo si pana la Statia Spatiala Internationala si telescopul
Hubble, asistam la descoperirea treptata a acestui nou domeniu natural. Impusa
initial atentiei prin intermediul tehnicii moderne de observatie astronomica si
maturizata din punct de vedere conceptual in dezbaterile astronomiei, astro-
fizicii si cosmologiei teoretice, notiunea de spatiu extraterestru constituie astazi
un subiect legitim de preocupare si pentru antropologie.

Desi sondele spatiale au ajuns si continua sa ajunga pe cele mai indepar-
tate planete ale Sistemului Solar si chiar, de curand, in afara lui, iar telescoapele
orbitale scruteaza astazi adancul spatiului, explorarea umana directa a
domeniului extraterestru a inceput abia In a doua jumatate a secolului XX.
Orbita Pamantului a fost atinsa prima data de Iuri Gagarin in 1961, iar primii
pasi pe Luna s-au facut in 1969. Notiunea de spatiu extraterestru poate fi
definita antropologic pornind de la doua repere semnificative: Linia Armstrong
si Linia Karmdan. Dincolo de Linia Armstrong, care marcheaza altitudinea de
aproximativ nouasprezece kilometri deasupra nivelului marii, conditiile de
mediu ne devin atat de ostile incat avem neaparata nevoie de costum presurizat
si de masca de oxigen pentru a supravietui. Altitudinea de la care intram efectiv
in spatiul extra-terestru este Insa Linia Karman, limita superioara a atmosferei
terestre, aproximativ o sutd de kilometri deasupra nivelului marii. Aici
gravitatia dispare. Dincolo de ea se Intinde vastul spatiu interplanetar.

In universul pe care ni-l descopera astronomia moderna, distantele se
masoara in miliarde de ani lumina. Propria noastra planeta se roteste in jurul
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unui soare aflat la periferia unei galaxii alcatuite din cateva sute de miliarde de
stele - una dintre miliardele de galaxii. Chiar si aceste cifre astronomice, situate
la limita comensurabilitatii, sunt insuficiente pentru a descrie lumea de o
extraordinara vastitate si de o profunda ostilitate n care constientizam astazi ca
ne traim vietile. Desi pana la marginea universului observabil sunt miliarde de
ani luming, spatiul dintre sextilioanele de stele si planete pe care le contine este
aproape in Intregime vid, nimic altceva decat o noapte Inghetata la zero absolut
si strabatuta de radiatii ucigatoare. Stim astazi ca plutim in aceasta imensitate
extrem de ostila vietii noastre, suspendati in mijlocul acestei pustietati, locuind
o planeta fragild, o planeta care ne apare ca un palid punct albastru, ce orbiteaza
in jurul unei stele aflate in suburbia exterioara a uneia dintre miliardele de
galaxii ale universului observabill. Constatarea acestor fapte declanseaza,
inevitabil, noi reflectii, inclusiv de natura antropologica.

Ceea ce numim spatiu extraterestru incepe, din punct de vedere fizic,
dincolo de Linia Karman. Lumea din afara ei devine, pe madsura ce este
exploratd, o tot mai provocatoare alteritate naturala. Constientizarea existentei
acestei lumi inaugureaza o noua granita de ordin imaginar si conceptual.
Lumea noastra terestra si ceea ce se afla in afara ei se pun reciproc in evidenta.
Linia Karman functioneaza astazi nu doar ca o granita biologica sau cosmolo-
gica, ci si ca o granita antropologica. Explorarea dincolo de ea ne reveleaza un
domeniu natural extraordinar de vast, radical ostil si derutant de adirectional,
o lume ce ne apare radical diferitd de cea In care ne traim viata cotidiana.
Aceasta frontiera biologica, tehnologica si psihologica se constituie in subiec-
tul legitim al unei antropologii a granitei.

Premisa comund a demersurilor antropologice de inspiratie fenomeno-
logica este afirmatia ca oamenii sunt fiinte care, prin corporalitatea lor, sunt in
mod direct afectate de mediul in care trdiesc. Relatia dintre lumea in care
constientizam astdzi ca este locul extins la dimensiunile universului in care ne
traim vietile si conditia noastra de fiinte corporale, constituie domeniul de
interes al primei parti a dezbaterii ce urmeaza. A doua parte a ei porneste de
constatarea ca locul este o categorie antropologica ce a fost introdusa in
dezbaterile geografiilor umane din ratiuni de etica mediului. Locul apare ca o
structurd ontologica ce Incorporeaza atat experienta umana cat si lumea
materiala In care ea se consuma. Notiunea de loc presupune intotdeauna un
anume grad de apropriere si de transformare a naturii inconjuritoare. In acest
sens, exista o distinctie pe care o face Robert Sack? intre locurile primare si

! Carl Sagan, Un palid punct albastru. Viziune asupra viitorului omenirii in spayiu, trad. Walter
Fotescu, Editura Herald, Bucuresti, 2016, pp. 18-19.
2 Robert D. Sack, Homo Geographicus, Johns Hopkins University Press, Baltimore, 1997, p. 166.
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cele secundare. In timp ce locurile secundare ne apar ca simple aranjamente
ale unor anume lucruri in spatiu, locurile primare sunt rezultatul unei implicari
umane continue. Prezenta unui interes directionat spre ele, le infuzeaza
treptat cu semnificatii umane. In acest sens, din simplu ansamblu de obiecte
astronomice, spatiul circumterestru si chiar Sistemul Solar, cu planetele sale in
curs de explorare, este actualmente in curs de transformare Intr-un loc
primar. Relatia noastra continua cu un loc anume contribuie activ la recrearea
lui, punand in discutie caracterul etic al relatiei noastre cu natura.

Revenind la conceptul de granita antropologica, el poate fi abordat in
termenii unei relatii intime Intre biologie si cultura, pornind, asa cum face
Helmuth Plessner3, de la ontologia notiunii de limita. Ca subiect corporalizat
sau corp subiectivat, fiinta umana existda mereu la granita dintre mediul
exterior si propria, ireductibila sa corporalitate. Intrand in relatie activa cu
propria ei limita, ea se spatializeaza, in sensul ca devine in egala masura
deschisa, in felul propriu si caracteristic, la ceea ce se intinde atat afara, cat si
induntru. Aceasta pozitionalitate inerenta circumscrie ontologic conditia
umanad. Omul este simultan Inradacinat in contextul existentei sale imediate si
localizat mult in afara lui, deschis constitutiv catre o lume tot mai larga, catre
orizonturi tot mai vaste.

Constientizam astazi ca traim intr-o lume ce se extinde mult dincolo de
acele granite percepute vizual ale existentei noastre cotidiene. Ca fiinte
pamantene, concepem lumea in care traim in ritmul relatiei noastre cu acel
mediu natural imediat al propriei noastre existente. Firmamentul, ce poate fi
contemplat cu ochiul liber, ne apare, in viata de zi cu zi, la periferia lui cea mai
indepartata. Explorarea, cu ajutorul tehnologiei, a ceea ce se intinde dincolo de
aceasta limita perceptibild, duce la expansiunea senzoriald, conceptuala si
imaginara a unei lumi in care suntem angajati in primul rand din punct de
vedere corporal. Pentru ca ea ramane o lume spatio-temporala a lucrurilor,
asa cum le experimentam in viata noastra prestiintifica sau extrastiintifica, nu
poate fi redusa la o natura exterioard, analizabila exclusiv stiintific. Abstrac-
tizarea fizico-matematica a universului ce se extinde mult dincolo de hotarele
experientei noastre cotidiene, nu-1 poate surprinde ca lume extinsa in care
constientizam ca existam. Aceasta pentru ca limbajul stiintific al cosmologiei
sau astrofizicii eludeaza intentionat relatia noastra individualizata cu aceasta
lume situatd, adevarat, in afara Pamantului, dar din care senzorial, conceptual
si imaginar facem astazi parte.

3 Helmuth Plessner, ,Die Stufen des Organischen und der Mensch. Einleitung in die
Philosophische Anthropologie”, Vol. IV, Gesammelte Schriften, Suhrkamp, Frankfurt, 1975,
pp. 81-82.
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Am ales in dezbaterea noastra o abordare existentialist-fenomenologica
pentru ca face posibilda explorarea conditiei umane in primul rand prin
intermediul ideilor si trairilor noastre legate de spatiu si de loc. Ca fiinte
corporale, existdim intotdeauna undeva si candva, existam adica spatializati si
istoricizati. Desi constientizam astazi, poate mai mult decat oricand, ca viata
noastra se desfasoara intr-o lume extinsa mult dincolo de hotarele ei terestre,
apartinem In continuare unui loc particular, un loc de pe acest Pamant.
Perspectiva noastra asupra lumii in care traim nu poate fi nicio clipa separata
de localizarea noastra fizica.

Insistdm asupra acestui lucru pentru ca fiecare dintre noi descoperim
lumea 1n practica vietii de zi cu zi, inclusiv ca spatialitate si temporalitate ce se
schimba mereu in functie de intentiile noastre. Vom concepe atunci, atat propria
noastra existenta cat si pe cea a lumii din care facem parte, pornind de la
situarea noastra stabila si continua in spatiu si in timp. Ea influenteaza felul in
care raspundem, in functie de propria noastra istorie, la provocarile unei lumi
pe care o descoperim treptat. De aceea, desi extins mult dincolo de granitele
perceptiei noastre imediate, universul pe care ni-l descopera tehnologia
astronomica va fi totusi descris in termeni spatiali si temporali nascuti din
experienta lumii inconjuratoare. Prin urmare, abordam spatiul extraterestru ca
pe un domeniu natural conceput, imaginat si experimentat senzorial prin
intermendiul tehnologiei, dintr-o pozitie inradacinata din punct de vedere
epistemologic in experienta lumii noastre terestre. Aceasta introduce in mod
firesc in dezbaterea noastra conceptul husserlian de lume a vietii (Lebenswelt)*.

In aceasti lume, pe care o descoperim ca fiind deja acolo si care este una
a naturii si a culturii deopotriva, toate evenimentele si lucrurile ne apar
intotdeauna din perspectiva persoanei_intai, intr-un continuu flux temporal si
in relatie cu mediul nostru natural de viata. Lumea in care traim ne furnizeaza
solul sau terenul pentru intreaga noastra activitate cognitiva si pentru orice
prezenta sau viitoare determinare stiintifica.

A angaja fenomenologia In cercetarea antropologica presupune in primul
rand a afirma valoarea epistemologica a experientei noastre subiective. Ceea ce
ne intereseazad in mod direct in dezbaterea noastra nu este atat fenomenologia
husserliana ca proiect transcendental, cat aplicatiile ei ca metoda epistemo-
logica in cercetarea antropologica. Folosim notiunea de lume a vietii pentru ca

4 Aceasta pentru ci, ,,...Tnainte de a initia orice activitate de cunoastere, noi dispunem deja,
moment cu moment de o lume Tnteleasa ca un sol universal... Tot ceea ce constituie, in calitatea
sa de obiect existent, un tel al cunoasterii noastre, reprezinta ca atare o fiintare situatd pe solul
lumii aflate Tn chip de la sine inteles Tn vigoare pentru noi ca existenta.”, Edmund Husserl,
Experienta si judecatd, trad. C. Ferencz-Flacz, Editura Humanitas, Bucuresti, 2012, pp. 59-60.
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accentul interesului nostru cade pe descrierea gandurilor, intentiilor si
proiectele noastre individuale referitoare la univers, ca lume extinsa in care
trdim si nu pe cunoasterea ei pozitiv-stiintifica. Pentru aceasta este nevoie sa ne
reintoarcem la lumea experientei noastre zilnice, la acea experienta precedenta
tuturor obiectificarilor si idealizarilor stiintei. De aceea, preferam sa folosim,
ocazional, in dezbaterea noastra sintagma de lume a vietii noastre.

Explorarea cu ajutorul tehnologiei a spatiului extraterestru duce la
expansiunea senzoriala, conceptuala si imaginara a unei lumi In care suntem
angajati In primul rand din punct de vedere corporal. Ca fiinte pamantene,
concepem lumea iIn care traim in ritmul relatiei noastre cu mediul natural
proxim al existentei noastre. De aceea premisa de la care pornim in descrierea
ei, comuna demersurilor antropologice de inspiratie fenomenologica, este
afirmarea valorii epistemologice a intuitiei in cunoasterea lumii Inconjuratoare,
ca lume a vietii. Intuitia este un act de constientizare a lumii ca fenomenalitate,
act in care senzorialul nu poate fi separat de conceptual. Cunoasterea lumii
inconjuratoare se intemeiaza pe certitudinea prezentei a ceea ce ne apare, a
ceea ce ni se prezinta ca fiind, in acele conditii In care ni se prezinta originar.

Daca descrierile fenomenologice presupun acte de constientizare ce se
realizeaza intotdeauna din perspectiva persoanei intdi, atunci a o practica
inseamna a descrie continutul experientelor noastre, adica atat a felului in care
percepem, cat si felului in care gandim sau simtim vis-a-vis de fenomenele
intalnite. Cum ne apare astazi domeniul extraterestru? Descrierile noastre vor
avea in primul rand urmatoarea forma: vdd Soarele rasarind la orizont, sau Calea
Lactee stralucind pe cerul noptii de toamna. Datorita telescoapelor moderne si a
sondelor robotice, prin care ne parvin imagini din afara Pamantului, descrierile
noastre se vor referi si la dunele albastre de pe Marte, la suprafata Inghetata a
satelitului jupiterian Europa sau la nebuloasa Stalpii Creatiei. In fine, avind in
vedere modul in care astrofizica si cosmologia stiintificd au contribuit la
conceptia noastra despre lume, descrierile noastre vor fi si de forma: stiu ca
Universul nu are capat sau locuim pe a treia planeta de la Soare.

Incercand si descriem lucrurile asa cum ne apar si in acele conditii in care
ne apar, constatam ca le intalnim intotdeauna in acea lume pe care fiecare
dintre noi o experimenteaza cotidian prin intermediul propriului sau corp.
Intreaga cunoastere incepe, asa cum am afirmat, in aceastd lume deja existents,
lume ce se constituie In mediul nostru cotidian de viata si In care constiinta
noastra a fost si rimane imersati. In aceastd lume epistemologic familiard se
insereaza continuu si se integreaza gradat, teoriile stiintifice. Se inaugureaza
astfel noi si noi moduri de Intelegere a lumii In care trdim cu care ne familia-
rizam intr-atat, incat ele devin, treptat, de la sine evidente. Dorim sa surprindem
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modul in care, in lumea vietii noastre, familiara epistemologic, se insereaza
conceptul de spatiu extraterestru cu tot ceea ce presupune: galaxii, stele,
planete, comete, vid interplanetar, lipsa gravitatiei, zero absolut, distante de
miliarde de ani lumin etc. In acest sens, notiunea de spatiu extraterestru este
intim legata de schimbarile de paradigma cosmologica aduse de copernicanism.

Pentru ca intalnim lumea intotdeauna la persoana intai, in istoricitatea si
contingenta ei geografica, metode intuitiv-comprehensive pot fi acceptate in
descrierea si explicarea modului In care fenomenele ei naturale se reveleaza
constiintei noastre. Pornim, repetam, in dezbaterea noastra, de la constatarea
ca existam imersati in si uniti cu lumea inconjuratoare. Este o lume pe care o
descriem si o interpretam in termenii spatiului trait, ai locului si ai peisajului.
Prin urmare, domeniul extraterestru ne apare ca parte dintr-o lume pe care o
intalnim in primul rand ca spatiu inconjurator, apoi ca loc extins al existentei
noastre si, in cele din urma, ca peisaj indepartat.

Lumea inconjuratoare ne apare in primul rand ca spatiu al existentei
noastre cotidiene, o existenta descrisd in termenii relatiei dintre corp,
imprejurimi si propria noastra subiectivitate. Mai Inainte sa poata fi inteles in
mod abstract, ca un continuum spatio-temporal modelat de gravitatie,
universul ne apare ca lume in care traim efectiv, o lume ce se intinde in toate
directiile catre un orizont perceput, dar si catre unul conceput.

Pentru a descrie lumea inconjuratoare ca spatiu antropologic am ales un
termen folosit de Otto Bollnow?, acela de spatiu trdit sau spatiu uman (Erlebter
Raum), pentru ca se refera in mod direct la ceea ce numim spatiu fizic. Este
uman in sensul ca ne apare ca o realitate la care reactionam continuu, pe care
0 percepem prin miscare, o concepem, o imagindm si care nu poate fi
obiectivizata pana la capat pentru ca ramane constitutiva experientei noastre.
Lumea in care traim ne apare ca fiind un spatiu centrat in propria noastra
fiinta, un spatiu antropologic in sensul ca este mediul nostru de exprimare,
mediu experimentat ca o posibilitate nelimitati de dezvoltare. In acest proces
se singularizeazi calititile, structurile si ordinea sa. In intregul lui, nu numai
direct perceptibil, dar si conceptibil sau imaginabil, spatiul nu ne poate
ramane neutru, caci este purtator de semnificatii In continua schimbare.

Constientizam ca ne aflam astazi Intr-o lume intratd, din punct de vedere
spatial, intr-o expansiune accelerata, o lume ce se extinde mult dincolo de
acele limite percepute vizual in viata cotidiana. Noua noastra situatie poate fi
analizata pornind de la afirmatia ca omul este definit de capacitatea lui de a
trasa In jurul sau granite, dar si de a le depdsi in mod constant. Procesul de
construire a noi si noi granite, tot mai exterioare, cuprinde treptat lumea

5 Otto F. Bollnow, Human Space, trad. C. Shuttleworth, Hyphen Press, London, 2011, p. 20.
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inconjuratoare, lume ce ne apare initial ca un domeniu pustiu, domeniu ce se
umple ins3a, treptat, prin practica locuirii, intrand in sfera umana a vietii.

Ca spatiu de desfasurare al vietii noastre, lumea In care traim este
fundamental descrisa prin notiunile de apropiere si departare. Distinctia
primordiala care structureaza lumea ca spatiu al activitatii umane este aceea
dintre spatiul apropiat cunoscut, familiar si cel Indepartat, necunoscut.
In acesti termeni, domeniul extra-terestru ne apare ca un spatiu extrem de
indepartat si totusi prezent. Descoperirea lui provoaca intens rolul granitei,
acela de a structura antropologic spatiul lumii Inconjuratoare in raport cu noi.
Linia K&rmdan este acea granitd, trasata imaginar, care desparte interiorul
nostru terestru, familiar din punct de vedere cognitiv si senzorial, de
exteriorul extraterestru necunoscut si potential amenintator.

Fenomenologic, notiunea de lume Inconjuratoare nu poate fi redusa la
statutul de concept atotcuprinzator, cu nivel maxim de abstractiune, care sa
serveasca la contextualizarea multiplelor si adesea divergentelor noastre
investigatii de naturd pozitiva. in sensul acesta, interpretarea lumii in care
traim ca lume istorica a vietii fiecaruia dintre noi, presupune intotdeauna
elaborarea unei cosmologii proprii care s-o descrie in intregul ei, o cosmologie
care nu este insa intru totul sinonima cu cea stiintifica. Aceasta pentru ca
exprima intotdeauna un punct de vedere inrdadacinat in centrul statornic al
locuirii noastre. Conceptia sau viziunea noastra asupra lumii este legata de
modul in care o intuim si descriem, ca totalitate din care facem parte. In aceste
conditii, vom incepe prin a afirma ca traim astazi in lumea postcopernicana.
De aceea dezbaterea noastra se refera la modul in care constientizam in
prezent, pornind de la influenta cosmologiei stiintifice contemporane, lumea
in care trdaim, ca spatiu largit al vietii noastre.

Trdim, ca fiinte corporale ce suntem, intr-o lume care ne apare ca un
spatiu experimentat prin miscare, perceput vizual, conceput si imaginat in
egald masurd. Acest spatiu este intotdeauna marginit, nu doar vizual, ci si
conceptual si imaginar, de existenta liniei orizontului. Limita sa cea mai
indepartatd este bolta cereasca sau firmamentul. Ca spatiu fnconjurator,
repetam, lumea in care trdim astazi depaseste cu mult acea limita perceptibila
a firmamentului. Constientizarea acestui fapt pune in evidenta o distinctie
extrem de importantd pentru felul in care concepem astazi lumea inconju-
ratoare, distinctia pe care Alexandre Koyré® o face intre cosmosul finit si
universul infinit. Aceasta distinctie, ce a declansat o schimbare istorica in

& Alexandre Koyré, De la lumea inchisi la universul infinit, trad. V. Tonoiu, A. Bailuti-
Skultety, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 7-8.
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imaginea noastrda asupra lumii, a ajuns astazi sa opereze la nivelul acelor
termeni fundamentali In care ne reprezentam lumea ca spatiu inconjurator.

Paradigma cosmologica la care ne raportdm ramane perpetuu relevanta
pentru felul in care ne constientizam existenta In lume, ca spatiu al vietii
noastre’. Pornind de la constatarea cd orizontul si perspectiva sunt intim
legate de felul in care intelegem lumea in care traim, vom incerca sa analizam
schimbarile pe care cosmologia postcopernicana le-a adus in viziunea noastra
despre lume.

Orice noud perspectiva asupra lucrurilor lumii fnconjuratoare aduce o
transformare in chiar sensul existentei noastre in ea. Conceptul de distanta
cosmica a intrat deja In lumea vietii. Semnificatiile lui sunt direct legate de
sensul lui astronomic. Simpla exprimare in ani-lumina a distantelor cosmice
presupune un intens efort de imaginatie. Departdrile cosmice depasesc, cu
multe ordine de magnitudine, acele distante estimate prin perceptie directa in
practica vietii noastre cotidiene. Considerate la scara experientei noastre
zilnice, ne apar complet straine de acea lume cotidiana in care lucrurile ne
sunt date intotdeauna imediat, senzorial - o lume, in esentd, comensurabila.
Pe masura ce constientizam nesfarsirea intinderilor extra-terestre, intram,
inevitabil, In relatie cu distantele astronomice. Pornind de la constatarea ca
sensul notiunii de distanta ramane legat de familiaritatea epistemologica a
lumii corpului nostru, dorim sa exploram efectul pe care il are constientizarea
lor In lumea vietii noastre cotidiene.

Fenomenologia face posibila deplasarea accentului de la descrierea
stiintifica a lumii, la modul in care o experimentam direct. RAmanem, in fiecare
clipa a vietii noastre, orientati catre o lume pe care o intalnim senzorial, o
concepem si o imaginam in acelasi timp. De aceea, fenomenologia locului
ramane importantd pentru o intelegere antropologica a notiunii de spatiu
extraterestru. Concepem lumea ca spatiu inconjurator ramanand inradacinati
in experienta locului nostru natal. Lumea in care traim ne apare, la modul cel
mai concret, ca loc al existentei noastre cotidiene. Universul descoperit de
astronomie este astazi locul, In continua extindere, al existentei noastre.

Nu trdim Intr-un univers abstract al gandirii. Trdim intr-o lume pe care o
vom descrie nu numai din perspectiva unor fiinte situate, ci si in acele conditii
istorice care structureaza, inevitabil, experienta fiecaruia dintre noi.
Indepartatul domeniu natural extraterestru va raimane legat epistemologic de
intuitiile lumii vietii, o lume ce poate fi descrisda numai in relatie intima cu
propria noastra corporalitate. Prin capacitatea noastra senzoriald si prin

7 Otto F. Bollnow, op.cit., p. 61.
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modurile noastre de miscare corporala intalnim lumea inconjuratoare mai
intdi ca loc al nostru concret, in multiplele lui expresii si, abia mai apoi, o
concepem ca intreg abstract. Experienta locurilor familiare asigura atunci
fundamentul empiric pentru intelegerea a ceea ce se intinde dincolo de ceea ce
percepem si cunoastem, o intelegere care tinde mereu sa se extinda spre
inafara, catre universul extraterestru tot mai indepartat.

In aceste conditii, conceptul fenomenologic de lume-casi® poate fi
angajat intr-o descriere a intalnirii noastre cu acest loc extins al existentei
noastre pe care ni-1 dezvaluie telescoapele orbitale. Lumea naturala, familiara,
in care traim zi de zi, primeste in raport cu noi caracteristici transcendentale,
in sensul cd nu constituie numai terenul existentei noastre imediate, ci si
orizontul ei epistemologic. De aceea, In analiza intalnirii noastre cu acest nou
domeniu natural, concepte cum sunt generativitatea, traditia, istoricitatea si
normalitatea, ce caracterizeaza epistemologic lumea vietii noastre sunt, asa
cum vom vedea, notiuni cu aplicatii antropologice valoroase. Exista o tensiune
intre expansivitatea fireasca a viziunilor noastre asupra lumii ca intreg si
constanta lor inrddacinare in experiente bazate pe locuri familiare. Aceasta
evidentiaza contrastul dintre lumea-casa si orice noud lume straina.

Conceptul de lume casa sau lume proprie, folosit in contrapondere cu cel
de lume strdina, descrie cu maxima acuratete dinamica modului in care
concepem lumea, pornind intotdeauna de la intuitiile noastre zilnice. Pentru a
arata felul in care, pe baza caracterului apropiat al lumii se fondeaza sensul a
ceea ce ne este epistemologic familiar, Husserl foloseste notiunea de orizont
trait (Welthorizont)®. Ea desemneaza contextul experientei noastre din punct
de vedere epistemologic. Lumea strdina este acea lume sau lumi care, dincolo
de aceasta limita sau orizont, ne apar ca fiindu-ne epistemologic nefamiliare.
in acesti termeni, orice domeniu natural, situat dincolo de granitele ei, ne va fi
unul epistemologic nefamiliar, va fi adica pentru noi o lume straina. Lumea-
casa nu are niciodata un sens abstract. Sintagma ne trimite intotdeauna la
acele locuri concrete, legate de noi, inseparabile de memoria noastra. In sensul
cel mai cuprinzdtor cu putinta, lumea noastra casa este aceasta planet3,
inteleasa ca teritoriu istoric al existentei noastre.

Dincolo de linia Kdrman nu mai exista gravitatie. A trai zilnic pe
suprafata Pamantului este, in multe sensuri, diferit de a exista, chiar si pentru
o perioada limitata de timp, pe Statia Spatiala Internationala. Dincolo de linia
Karman se intinde o lume straina. Daca lumea terestra, ca sfera intersubiectiva

8 Edmund Husserl, Zur Phanomenologie der Intersubjektivitat, Dritter Teil: 1929-1935, Iso
Kern (ed.), Nijhoff, Den Haag, 1973, pp. 205-206.

% Idem, Criza stiintelor europene si fenomenologia transcendentald, trad. C. Ferenz-Flacz,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 254.
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a propriului, este lumea ,noastra”, atunci spatiul extraterestru, asa cum este
experiat de astronauti, In viata de zi cu zi de pe Statia Spatiala Internationalg,
este pentru ei o lume in care atat gravitatia cat si directionalitatea lipsesc, o
lume ce le este strdina la nivelul istoriei lor individuale pentru ca nu mai are
acel caracter deja-dat. Se naste atunci o intrebare legitima: poate o astfel de
lume straind, atat de radical nefamiliara cum este cea extra-terestra, sa ne
devina lume-casa? Ea pune in evidenta faptul ca diada conceptuala alcatuita de
notiunile lume-casda si lume straind formeaza cadrul epistemologic, in
permanentd devenire istorica, In care delimitam continuu familiarul de strain.
In acest sens, orice lume-casi este construitd si reconstruiti mereu prin
apropriere si dezapropriere, in relatie cu multiple lumi strdine intalnite.
Lumea-casa si lumile strdine sunt experiente liminale prin aceea ca, desi
granitele dintre ele sunt fundamentale in constituirea lor, ele raman totusi
permisive. Ca experiente liminale, lumea-casa si lumea straina se pun reciproc
in evidenta din punct de vedere epistemologic. Acestia sunt termenii in care
vom incerca sa raspundem la intrebare.

Aceasta lume din care facem parte si in care ramanem este una in care
suntem situati corporal. Notiunea de fiind-in-lume este valoroasa pentru
dezbaterea noastra, in primul rand pentru ca ne atrage atentia asupra faptului
ca existam imersati fn si uniti cu lumea inconjurdtoare. Din efortul de
interpretare a fiindului-in-lume s-au nascut diverse fenomenologii ale locului.
Pentru ca subiectivitatea umana se intalneste mereu cu obiectivitatea lumii
inconjuratoare, locul este particularizarea fiindului-in-lume, este evenimentul
ce emerge In dinamica interactiunii noastre cu acea alteritate naturala anume,
in care suntem situati.

Pornind de la descrierea fundamentald a existentei ca fiind-in-lume,
Edward Casey!? afirma ca a-fi-in-lume Tnseamna a fi situat concret, Inseamna
de fapt a-fi-in-loc. Prin urmare, locul nostru propriu este particularizarea
fenomenologica a fiindului-in-lume. Discursul despre lume trebuie atunci
formulat in termenii cei mai proximi noud si anume cei ai fiindului-in-lume.
Pentru ca descrie unitar spatiul si timpul existentei noastre particulare, in
conceptul de loc mediul exterior nu poate fi separat de acea reprezentare a lui
cognitiva sau afectiva ce tine de subiectivitatea noastra. Locul ne apare astfel
ca o structura antropologicd, primordiala in ordinea temporala a existentei
noastre, care circumscrie atat experienta noastra cat si acea lumea fizica in
care aceasta se desfasoara.

10 Edward S. Casey, Getting Back Into Place: Toward a Renewed Understanding of the Place-
world, Indiana University Press, Bloomington/ Indianapolis, 1993, p. 15.
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Acestea fiind spuse, ceea ce ne intereseaza in mod special in abordarea
de fata este acel curent existentialist al gandirii de tip fenomenologic care se
concentreaza asupra incertitudinilor inerente unei existente in continua
transformare istorica. Aceasta pentru cd, din punctul nostru de vedere,
importanta celebrei misiuni Apollo din anul 1968 este legata de schimbarile
radicale pe care le-a adus in viziunea noastra asupra lumii. A facut sa avem
parte, pentru prima data in istorie, de perceptia directa a propriei noastre
planete, in intregul ei. Contemplata de la o distanta ce nu ne-a fost niciodata
accesibila pana acum, aceasta lume terestra in care ne traim efectiv vietile ne
apare pentru prima data din afard, o arca spatiald plutind in vastitatea
spatiului interplanetar. Orice loc de care apartinem ne apare dens de
semnificatii. Contemplarea Pamantului ca loc al nostru unic intr-un univers
ostil si, pana acum, lipsit de viata, ne refera atat de intens la noi insine, incat
produce mutatii de natura ontologica si epistemologica in istorica noastra
lume a vietii. Sensul notiunii de locuire trebuie atunci reevaluat, caci planeta
ne apare acum ca fiind Casa noastra in univers. Existenta noastra in interiorul
ei, protejat de frig si radiatii, face din acest univers extra-terestru pe care
tehnologia ni-1 descopera mereu, un vast domeniu al exteriorului.

Pamantul este Casa noastra in interiorul vastitatii ce ne Inconjoara.
Ontologii ale locuirii, cum este cea a lui Gaston Bachelard, pot fi atunci
angajate in analiza relatiei noastre cu ceea ce se afla in afara Casei noastre
cosmice. A locui universul presupune o extraordinara extindere imaginara a
domeniului traitului. Bachelard!! sustine ca hermeneutica actului locuirii lumii
incepe cu afirmarea valorii ontologice a imaginatiei. Imaginandu-ne in mod
activ lumea in care trdim, dam continuu sens existentei noastre in ea.
Imaginatia este acea facultate prin care umanizam continuu lumea in care
trdim. Valoarea ei fenomenologica sta in faptul ca este, fundamental, o
experientd de deschidere catre o lume mereu redescoperita.

Nevoia fundamental umana de protectie structureaza imaginar spatiul
lumii In care locuim. Pentru Bachelard, locuirea este un veritabil act
existential. Metoda sa fenomenologicd, numita topoanaliza, foloseste termenii
complementari generati de experienta antropologica a spatiului ca afard si
induntru. Este o fenomenologie a locuirii care porneste de la analiza trdirilor
pe care le avem fatd acele locuri familiare, profund semnificative, spatii fericite
pe care le purtdm in memorie, pentru a ajunge la modul in care ne raportam
imaginar la imensitatea universului necunoscut.

Axioma de la care porneste Bachelard este observatia ca, odata adapostita,
fiinta umana incepe sa polarizeze spatiul lumii inconjuratoare intre ceea ce

1 Gaston Bachelard, Poetica spayiului, trad. I. Bidescu, Editura Paralela 45, Pitesti, 2003, p. 77.
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este Tnduntru si ceea ce ramane In afara Caminului ei. Locul statornic si
neschimbat al locuirii noastre este continuu opus unui exterior ce ramane
anonim, un exterior potential periculos si in continua transformare in raport
cu noi. Aceasta complementaritate fundamentala a lumii ca spatiu antropolo-
gic este importantd pentru dezbaterea noastra pentru ca privelistea Pamantului
din spatiu ne deschide, din acest punct de vedere, o noua perspectiva. Cu greu
s-ar putea concepe ceva mai anonim, mai inabordabil si mai ostil decat vidul
extraterestru. Odata iesiti din spatiul protectiv si relativ restrans al Caminului
nostru terestru, Intadlnim vastele intinderi, absolut nesecurizante, de dincolo
de atmosfera terestra.

In aceste conditii, ontologia notiunii de Casa focalizeazi cu extrema
intensitate toate acele relatii spatiale semnificative, generate de miscarea
noastra. Pentru ca ele sa aiba cu adevarat semnificatie, omul trebuie intai sa
existe inradacinat in acea proximitate ireductibila si strict necesara ce 1i ofera
odihna existentiald, adapost si siguranta. Spatiul trait este abia apoi structurat
dinamic pornind din Casi citre exterior. Intreaga geografie, in cazul nostru
intreaga cosmografie a lumii, se organizeaza si se reorganizeaza in functie de
relatia dintre spatiul trait al Centrului si cel, inca neexperiat, din afara lui.

Nevoia de a iesi, chiar si temporar, din claustrarea constant experiata a
interiorului face ca granita dintre exterior si interior sa fie in mod continuu
traversata. Fiinta umana se descopera ca fiinta ce exista in tensiunea dintre
plecare si revenire, ca Homo Viator. Paradigma omului calator, Homo Viator,
asa cum o formuleza Bollnow!?, este fondatd pe constatarea ca existam
imersati in sensul spatio-temporal al lui inainte-Tnapoi. Dorul de casa si dorul
de distanta sunt tendinte extreme ale unei miscari de pendulare care descrie
natura umana.

Existenta noastra este una simultan centrica si excentrica. Ramanem
legati de familiaritatea Caminului si suntem totodata atrasi mereu in afara lui.
Existam ca Homo Viator. Impulsul initial al miscarii umane in lume este acea
stare de autoalienare la care ajungem intotdeauna, la un moment dat, in proxi-
mitatea noastrd familiard. In acest sens, explorarea universului extraterestru
poate fi descrisa si ea ca o miscare de plecare - reintoarcere din si catre centrul
familiar al universului - lumea extinsa in care traim astazi. Acesta este, astazi,
Casa noastra cosmica, Pamantul. Parasirea lui, chiar si imaginard, presupune
acea alienare deliberata despre care am vorbit anterior: omul se indeparteaza
pe sine din centrul propriului spatiu, perceput acum ca unul relativ restrans,
catre zona straind, mult mai vasta, a exterioritatii propriei sale planete.

12 Otto F. Bollnow, op.cit., p. 53.
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O descriere a universului exclusiv in termenii fizico-matematici abstracti
ai astronomiei si cosmologiilor stiintifice ne Instrdineaza de contemplarea
firmamentului vizibil, de aceasta bolta cereasca pe care o privim, aproape zilnic,
cu ochiul liber. Astazi tehnologia ne reda vizual tot mai mult lumea din afara
Pamantului, o transforma treptat intr-un peisaj cosmic care, desi indepartat
pana la inaccesibil, exercita o tot mai intensa atractie asupra noastra.

Ca spatiu al existentei noastre, lumea ce se Intinde de jur imprejur ramane
legata de fenomenologia experientei. Experiem situarea noastra in lume, intr-un
moment anume, in acord cu propria noastra tonalitate emotionald. Lumea
inconjuratoare ramane atunci intim conectata cu dispozitiile noastre sufletesti.
Vizualizat cu ajutorul tehnologiei de observatie astronomica, conceptualizat sau
imaginat, spatiul extraterestru continud sa se supuna acestei logici. Universul
devine cel mai vast peisaj pe care I-am contemplat vreodata.

Data fiind contingenta geografica a oricdrei experiente umane, termenii in
care vom descrie acest peisaj cosmic provin tot din lumea nemijlocita a corpului
nostru si vor fi legati de acele locuri proxime, mai Intai simtite, si mai apoi
conceptualizate. Asumarea unei ontologii a locuirii noastre pe Pamant face
posibila o hermeneutica a acestui nou peisaj. El poate fi interpretat folosind
categoriile interioritatii si exterioritatii, pornind de la conceptul de dispozitie
emotionala sau stare de spirit (Stimmung)3. Notiunea descrie o fenomenologie
a reciprocitatii. Putem sa ne proiectam dispozitia interioara asupra lumii dar
putem fi si influentati de atmosfera specifica sau de insusirile peisajelor ei.
Oricum ar fi, ramanem mereu situati in centrul acelei lumi pe care o intalnim
vizual. Experienta peisajelor extraterestre poate fi atunci inteleasa ca un proces
de recentrare perceptuala si imaginara. Ajutata de tehnologie, constiinta noastra
se poate relocaliza in alte lumi, reale sau imaginare. Privelistile extraterestre pot
declansa o imersiune in afara domeniului lumii terestre, in alte ,atmosfere”
capturate pentru noi de telescoapele orbitale: de la ariditatea totald, absolut
dezolanta a suprafetelor altor planete, la complexitatea luxurianta a galaxiilor si
la exploziile spectaculare de culoare si forma ale nebuloaselor.

Noile peisaje extraterestre pot fi interpretate pornind de la premisa ca dis-
pozitia noastra emotionala si insusirile peisajului contemplat sunt doua aspecte
ale aceluiasi fenomen. In aceste conditii, o fenomenologie a peisajului din afara
Pamantului ar putea porni de la constatarea ca evenimente cosmice fascinante
dar si terifiante, cum sunt exploziile solare, furtunile de pe Jupiter sau superno-
vele, ne sunt astazi accesibile vizual prin intermediul tehnologiei, dar, lucru
extrem de important, intotdeauna de la adapostul Caminului nostru terestru.

13 Ibidem, p. 134.
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Natura extraterestra ne apare sublima prin magnitudinea inimaginabila
a fenomenelor si impresia de putere coplesitoare pe care acestea o evoci. In
acest context, distinctia pe care Edmund Burke!# o face intre frumos si sublim,
redevine actuald. Categoria sublimului descrie experienta ambivalenta a
intalnirii cu o natura capabila sa ne fascineze estetic, dar care ne copleseste la
modul absolut. Traim intdlnirea cu peisajele extraterestre in interiorul
tensiunii dintre celebrarea uimitoarelor calitati estetice ale obiectelor contem-
plate si tentatia voalatd a negarii de sine pe care acestea ne-o pot induce.
Angajarea in dezbaterea noastra a categoriei sublimului, ca si categorie
nascutd din rearticularea esteticii ca filosofie a experientei, ne poate ajuta sa
intelegem amestecul de teroare si Incantare pe care il presupune, adesea,
intalnirea peisajelor cosmice.

Limita la care incepe domeniul extraterestru, initial doar o conventie
stiintifica, este astazi una trasata si retrasata in raport cu activitatile umane in
stratosferd. Notiunea de peisaj extraterestru ne va ajuta sa trecem la a doua
parte a dezbaterii noastre, cea referitoare la aspectele etice pe care le presupune
orice activitate de explorare, In cazul nostru de explorare a proximitatii
noastre planetare sau a Sistemului Solar. In etica mediului, notiunea de peisaj
natural este definitd pornind de la faptul ca prezenta umana afecteaza
intentionat sau neintentionat o naturda inca neatinsa. Consecintele actiunii
umane transforma peisajul initial intr-un un mediu. In acesti termeni, ca
regiune ce incepe cu granita superioara a stratosferei terestre, extinzandu-se
catre marginile Sistemului Solar, spatiul extraterestru poate fi definit astazi ca
un nou mediu natural in care omul este tot mai prezent prin activitatile
stiintifice de pe Statia Spatiald Internationald, prin activitatea de explorare
robotica a altor corpuri ceresti si, mai ales, prin exploatarea comerciala si
militara a orbitei terestre.

Pornind de la constatarea ca spatiul extraterestru devine tot mai mult un
nou mediu natural in care se desfasoara actiunea umana, am reintrodus, in
ultima parte a dezbaterii noastre, categoria locului, de data aceasta din ratiuni
de etica mediului. Locul, ca structura ontologica, Incorporeaza atat experienta
umana cat si acea lume materiala propriuzisa in care ea se consuma. Notiunea
de loc presupune un anume grad de apropriere si de transformare a naturii
inconjuratoare. In acest sens, spatiul circumterestru si chiar planetele in curs
de explorare, sunt, actualmente, in curs de transformare in noi si noi locuri.

Trasata prin conventie si depdsita in mod constant, celebra linie Karman
ne apare tot mai putin ca o granitd imuabild. Acea pustietate naturala ostila si

14 Edmund Burke, A Philosophical Enquiry into the Origin of our Ideas of the Sublime and
Beautiful, Dover Publications, Mineola, 2008, pp. 51-53.
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anonima de dincolo de ea primeste identitate si valoare, pe masura ce este
umanizata prin cunoastere si actiune. Este pusa atunci In discutie din punct de
vedere etic relatia noastra cu natura extraterestra.

Trebuie Insa mai Intai sa aratam ca o dezbatere asupra motivatiei,
justificarii morale si consecintelor actiunii noastre in aceasta noua salbaticie
naturald este si oportuna. Aceasta pentru ca ea se va referi la un domeniu
natural ce ne ramane, majoritatii noastre, unul extrem de distant si in care
activitatea umani abia a inceput. IntAmpindm din start urmaitoarea obiectie:
desi existda un consens relativ unanim asupra faptului ca nu putem trata
peisajele planetare ca pe niste simple suprafete sterile la dispozitia bunului
nostru plac, o astfel de preocupare este absolut prematura. Abia dupa ce
reusim sa depasim aceasta prima obiectie, dezbaterea noastra s-ar putea
referi la administrarea responsabila a resurselor din afara Pamantului, la
propunerea unor masuri cu caracter prudential pentru conservarea mediului
orbital, sau chiar la respectul si datoriile noastre fata de natura nonumana din
afara Pamantului.

O alta problema ce trebuie rezolvata din start este cea a statutului
entitatilor naturale extraterestre din punct de vedere al considerabilitatii
morale. Extinderea granitelor gandirii etice dincolo de domeniul strict uman
s-a facut in ultimele decade prin abordari alternative: cea libertariana, cea
ecocentrica si cea conservationistda. Argumentele libertariene afirma ca nu
poate fi postulata o limita a considerabilitatii morale, incercand sa extinda in
acest mod sfera de aplicatie a notiunii de drept si la domeniul nonuman.
Entitatile naturii biotice sau chiar abiotice au cel putin un drept fundamental,
cel la existenta.

Eticienii de orientare ecocentrica considera, dimpotriva, ca nu pot fi
atribuite drepturi unor entitati care nu pot avea, in nici un fel, agentie morala.
Cu toate acestea, orice existenta particulara, vie sau chiar nevie, poate fi
considerabild moral ca parte integranta dintr-un intreg, dintr-un ecosistem.
Promovarea bunastarii si pastrarea integritatii sistemelor naturale in intregul
lor este o datorie morala si, lucru important pentru dezbaterea noastr3,
datoria aceasta se refera inclusiv la componentele lor anorganice.

Orientarea conservationista in etica mediului sustine ca lumea nonumana
ramane complet in afara sferei unei considerabilitati morale directe. Trebuie
conservata in interesul umanitdtii pentru valoarea ei estetica, stiintifica,
economica etc.

Construirea unei etici care sa ne ajute sa abordam domeniul actiunii
morale In mediul extrapamantean incepe cu identificarea criteriile noastre de
referinta In determinarea relevantei morale a entitatilor naturale extraterestre.
Avand in vedere ca alternativele prezentate anterior pun in evidenta moduri
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diferite in care putem valoriza natura nonumang, incepem dezbaterea noastra
cu urmatoarele interogatii: au alte planete, peisaje planetare sau alte corpuri
ceresti, cum sunt asteroizii sau cometele, valoare prin ele insele? Ar fi mai
valoroasa din acest punct de vedere o planeta vie decat una pustie de viata? Ne
este permis sau nu sa accesam si sa folosim resursele minerale extraterestre?
Aceste interogatii atrag atentia asupra faptului ca problema statutului axiologic
al mediilor planetare extraterestre este un nou teren fertil pentru dezbaterea
ce opune conceptul de valoare naturald intrinseca celui de valoare naturala
instrumentala.

In functie de originea lor, putem considera ci valorile existd in mod
obiectiv, sau ca sunt atribuite subiectiv. Daca valorile pe care le intdlnim sunt
originate In afara noastrd, in lumea naturald, atunci proprietatile itemilor
naturali le sunt inerente acestora si preced actul nostru de valorizare. Opiniile,
interesele si evaluarile noastre nu o vor influenta in nici un fel. Daca originea
valorii este subiectiva, atunci valorile sunt construite uman si apoi atribuite.
0 natura nou descoperita nu poate avea atunci nicio valoare de sine statatoare.
Este pretuita numai in masura in care intra in relatie cu valorizatorul ei uman.
Aceasta pune problema manierei in care itemii de mediu extraterestru pot fi
purtatori de valoare.

Distinctia dintre notiunile de sursa a valorii si obiect al valorii sau locus
al valorii devine, de asemeni, necesara. Daca ne asumam in aceasta privinta o
pozitie antropocentrica, atunci deliberam strict in favoarea sursei, adica a
subiectului valorizator. Valoarea in natura ramane una atribuitd, ramane
relativa la un cadru sau altul de evaluare umana. Gandit alternativ, nonantro-
pocentric, conceptul de valoare naturala se refera la calitatea unui obiect de a
poseda valoare independent de evaluarile noastre, valoare pe care o are in
virtutea unor calitati inerente cum sunt frumusetea, armonia sau integritatea.
Aceste calitati exista obiectiv, In afara noastra, in natura.

Entitatile naturale, biotice sau abiotice, pot fi pretuite pentru ceea ce
reprezinta in sine sau, dimpotriva, pentru contributia pe care o au la realizarea
scopurilor noastre. In functie de importanta conferitd intereselor umane in
relatia cu mediile extraterestre, putem atunci vorbi despre prezervare sau
despre conservare. Prezervarea mediilor planetare extraterestre este intemeiata
pe recunoasterea valorii in sine pe care o reprezintd, indiferent de beneficiile
explorarii si exploatarii lor. Conservarea mediilor extraterestre este justificata
de valoarea lor de potentiale resurse, ce trebuie protejate de abuz in interesul
comun al intregii umanitati.

Dacd, in relatia cu mediul, numai interesele fiintelor umane rationale
conteazd, atunci o dezbatere asupra valorilor naturale ale mediului extrate-
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restru ar putea prea usor sa cada sub incidenta unor concepte potential preju-
diciante pentru natura, cum sunt drepturile, datoriile si agentia noastra
rationald. Actualele politici de conservare a mediilor extraterestre sunt
expresia unei viziuni antropocentrice care, chiar si augmentata in asa fel Incat
sa-1 pretuiascd mai mult din punct de vedere estetic, epistemic si chiar
spiritual, nu ofera totusi suficiente ratiuni pentru protectia lui.

O deontologie inspirata de respectul fata de mediile naturale din
proximitatea noastra astronomicd, care sa duca la prezervarea lor, poate fi
intemeiatd pe recunoasterea existentei valorii intrinseci a naturii, ca valoare
nonantropocentrica. In acest sens, eticieni ca Holmes Rolston IIlI incearca sa
reinventeze discursul asupra relatiei noastre cu natura, eliberandu-1 de ceea ce ei
numesc antropocentrismul gandirii etice clasice. Atat kantianismul cat si
utilitarismul sau etica virtutilor privilegiaza din start subiectul valorizator. Daca
valorile naturii pot fi gandite ca autonome in raport cu noi, atunci si judecatile
noastre de valoare, chiar daca ne apartin, pot fi justificate independent de inte-
resele si preferintele noastre. Natura ca intreg, incluzand organisme particulare,
ecosisteme si lucruri neinsufletite poate avea atunci o valoare de sine statatoare,
o valoare anterioara si, prin urmare, independenta de actul de atribuire umana.

In aceste conditii, in activitatea de explorarea spatiului extraterestru, nu
suntem singurele entitati care aducem valoare intr-un mediu natural ce altfel
ar fi absolut steril din punct de vedere axiologic. Natura cosmica, in intregul ei,
este un sistem saturat deja de valoare, in constanta evolutie si dezvoltare,
intreg ce include ecosistemul terestru si din care provin, in ultima instanta,
toate valorile posibile, inclusiv cele umane. Pentru Rolston®, natura cosmica
ramane valoarea cardinal3, valoare ce deriva din fecunditatea ei creatoare, ce
da nastere continuu la noi si noi existente particulare abiotice si biotice ce au
avut, au si vor continua sa aiba valoare prin ele insele. Procesele ei
astronomice, geologice si biologice au produs In miliarde de ani toate valorile
particulare: galaxii, stele, planete, luni, peisaje, minerale, culminand in existenta
vietii si a constiintei pe Pamant. Explorarea fizica a spatiului extraterestru
inseamna atunci descoperirea acestor valori: a maiestatilor din nebuloase, a
frumusetilor altor lumi cu vanturile, tectonicile, vulcanismul si campurile lor
electromagnetice - miriade de loci noi de valoare ce existd, au existat si vor
exista fara vreo contributie umana.

Chiar daca acceptam aceasta ontologie natural-istorica a valorii obiectiv
prezente in Sistemul Solar, avem inca de depasit problema erorii naturaliste.

5 Holmes Rolston IlI, ,, The Preservation of Natural Value in the Solar System”, Eugene C.
Hargrove (ed.), Beyond Spaceship Earth: Environmental Ethics and the Solar System, Sierra
Club Books, San Francisco CA, 1986, p. 156.
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Din recunoasterea valorii intrinseci a entitatilor lumii naturale, nu decurg in
mod suficient de convingator necesarele datorii imperative fata de protectia
lor. Exista o distanta intre este si ar trebui sa facem. Numai dupa ce depasim
aceasta distanta putem vorbi despre principii morale si despre reguli de
actiune in mediul extraterestru.

Daca de la constatarea prezentei valorii In natura ajungem la datoria
morala de a o proteja, atunci frumusetea, integritatea si stabilitatea sistemelor
naturale ar putea deveni factorii cei mai importanti in judecatile noastre
morale referitoare la mediile extraterestre. Pe masura ce exploram Sistemul
Solar, valori naturale cum sunt satelitul jupiterian Europa sau canionul
martian Valles Marineris, pot fi recunoscute pe mdsura ce emerg, adica pe
masura ce sunt specificate empiric ca locus anume al prezentei valorii. Odata
localizata suficient de ferm, din recunoasterea valorii naturale particulare
putem deriva, asa cum face Robin Attfield®, principiul consecintionalist (de la
eng. ,consequentialism”17) al corectitudinii. El afirma ca numai acele actiuni
care maximizeaza valoarea intrinseca in natura sunt moralmente corecte.

Problema cu aceasta abordare este Insa urmatoarea: practicile corecte,
obligatorii sau nu, trebuie Intemeiate pe acea diferenta predictibila si, prin
urmare, masurabila sau determinabild, pe care actiunea umanda o poate
produce intr-un mediu particular. Ar fi atunci necesara o cunoastere, ecologic
detaliata, atat a posibilitatilor cat si a limitarilor din interiorul sistemului
natural in discutie. In consecinti, o abordare etici de facturi consecintiona-
lista a actiunii in mediul circumterestru sau in mediile planetare extraterestre
nu poate fi operationald astazi, pur si simplu pentru ca nu le intelegem inca
suficient din punct de vedere ecologic nici macar pentru a defini suficient de
exact ceea ce vrem sa protejam. De aceea am ales pentru dezbaterea noastra o
abordare cognitivist-deontologici in locul uneia consecintionaliste. In primul
rand datorita acestor dificultati, dar si pentru ca, odata afirmate la nivel etic,
obligatiile noastre fata de natura trebuie sa poata fi conjugate si cu alte ratiuni
ale actiunii umane in viata reala.

Ca si Attfield, Rolston da valorii intrinseci un sens obiectiv si considera ca
poate fi localizati in intreaga lume naturali. Insi etica lui nu cere cunoasterea in
avans a acelei diferente predictibile pe care actiunea umana o poate avea asupra
valorilor mediului. Simpla recunoastere a prezentei valorii intrinseci in mediu

16 Robin Attfield, Value, Obligation and Meta-ethics, Rodopi, Amsterdam/Atlanta, 1995, p. 2.
17 A inceput si fie folositd si traducerea ,,consecventionism” sau ,,consecventionalism”. Am ales
sa traducem prin ,.consecintionalism” pentru a respecta logica limbii roméne. Termenul
,,consequentialism” este derivat din substantivul ,,consequence” care inseamnd, in sensul cel
mai propriu, consecinta a unei anume actiuni.
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genereazd o datorie morald generala si imediata: protejarea ei Impotriva unei
instrumentalizari absolute in favoarea nevoilor umane. Imperativele eticii lui
sunt respectul si prezervarea naturii. Dezavantajul ramane insa urmatorul:
datorita faptului ca este dificila derivarea de datorii morale stricte direct din
recunoasterea valorilor naturale, nu rezulta suficient nici obligativitatea
promovarii unui bine specific si prevenirii unui rau si, prin urmare, teoriile
cognitivist deontologice raman relativ usor de rasturnat in practica.

Odata admis faptul cda natura extraterestra din proximitatea noastra
astronomica este un sistem inventiv ce duce la aparitia spontana a valorilor
diversitatii, frumusetii si ordinii, un purtator obiectiv de valoare si pornind de
la afirmatia c3, desi ubicuu prezentd, valoarea nu este egal distribuita, s-ar
putea pune bazele unei etici operationale pentru actiunea umana in acest
mediu. Alte planete ni se prezintd atunci ca sisteme naturale extraterestre a
caror valoare provine din diversitatea, frumusetea si armonia lor geomorfolo-
gica. Ca medii naturale ce pot gazdui viata, devin cu atat mai mult subiect al
unei preocupdri morale directe pentru prezervarea eventualelor comunitati
biotice indigene, expuse interventiei umane. Odata recunoscutd, valoarea
naturald intrinseca devine conceptul ecologic sau sistemic din care se poate
deriva o deontologie de actiune in mediile planetare extraterestre, deontologie
patronata de imperativul precautiei, principiu care sa ne ghideze in explorarea
si eventuala ei exploatare.

Mai exista un motiv pentru care am ales teoria deontologica a lui Rolston.
Implementarea unor reguli de comportament etic pentru actiunea umana in
spatiul circumterestru sau in mediile planetare din proximitatea noastra
astronomica, trebuie sa tina cont de faptul ca o viziune instrumentala asupra
valorii fn natura a justificat si continuda sa justifice actiunile umane de
exploatare a resurselor in mediile terestre accesibile pana acum. Prezenta
valorii naturale sistemice presupune datorii si obligatii umane in prezervarea
ei, dar nu exclude un anume grad de instrumentalizare a partilor ce compun
ecosistemul atita vreme cat integritatea si stabilitatea intregului nu este
amenintatd pe termen lung. Aceasta constatare introduce a doua parte a
dezbaterii noastre ce se refera la aspectele morale ale unei instrumentalizari
responsabile a naturii extraterestre.

Tindem sa valorizam sau sa apreciem natura in primul rand prin
referinta la propriile noastre nevoi, In masura in care contribuie la bunastarea
noastrd. In functie de priorititile noastre, natura extraterestrid poate avea
atunci valoare economicd, prin extraordinara bogatie a resurselor minerale,
sigur Tn masura in care sunt deja sau vor fi tehnologic exploatabile, dar si o
incontestabila valoare stiintifica si estetica.
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Daca nu acceptam ca mediile extraterestre au o valoare noninstrumentala,
independenta de utilitatea lor pentru noi, atunci ele sunt, in esentd, simple
resurse naturale. Nefiind In mod direct purtatoare de valoare, au acea valoare
pe care omul ca agent evaluator le-o acorda, intrand in relatie cu ele, in
decursul actiunii sale istorice. Din moment ce valorile lor nu sunt calitati
inerente itemilor particulari, ci sunt pur si simplu atribuite de om, intreaga
dezbatere eticd se va referi la dimensiunea morala a comportamentului
acestuia fata de o lume care, cel putin potential, pare sa 1i apartina in totalitate.

In conceptia lui John Locke, numai prin continui umanizare natura
primeste treptat valoare. Pozitia aceasta poate fi luata in considerare pentru a
evalua din punct de vedere etic activitatile de exploatarea resurselor naturale.
Spatiul cosmic este atunci Inca o salbaticie ostila ce trebuie domesticita si
imblanzita pentru a servi nevoilor omenesti.

Conceptul lockean de ,sdlbaticie naturalda”!8 este fondat pe recunoasterea
existentei unei opozitii fundamentale in descrierea lumii naturale. Salbaticia
este orice parte a naturii ramasa in afara civilizatiei si a carei abundenta zace
nefolositd. Pentru ca o natura ce slujeste nevoilor umane este infinit mai
pretioasa decat una abandonata in starea ei initiala, vocatia individului uman
este cucerirea tuturor sdlbaticiilor naturale, oriunde s-ar situa. Conceptul este
important pentru dezbaterea noastrda, pentru ca sugereaza noi si noi
posibilitati morale legate de exploatarea naturii extraterestre. Orice parte a
naturii neatinsd inca de mana omeneasca exista intr-o tensiune cu finalitate
pozitiva In raport cu civilizatia umana, fiind susceptibila a fi imblanzita si
domesticita pentru a dobandi statutul superior al celei din urma.

In aceste conditii, recunoasterea existentei oricirei silbaticii naturale
presupune din start si intentia explicitd a umanizarii ei. Pentru Locke, umani-
zare inseamnd transformarea prin muncd a unei naturi radical libere de
interventia umana In acea lume ordonata rational, strict demarcata de reguli
etice, pe care o cere luarea in proprietate privata. in acest sens, o reglementare
comerciald a orbitei circumterestre este deja o problema in dezbatere, iar o
viitoare colonizare a proximitatii noastre astronomice ar avea efecte profunde
asupra naturii extraterestre, asa cum s-a intamplat ori de cate ori umanitatea
s-a raspandit pe noi continente. Atata vreme cat vor exista viziuni pragmatice,
utilitar-pecuniare, asupra noilor resurse descoperite, spatiul extraterestru, pe
masura ce ne este accesibil tehnologic, poate deveni oricind domeniul virgin
al unei desfasurdri antreprenoriale fara precedent. Tocmai pentru ca lumea
terestra a fost deja Impartita, vastul domeniu al spatiului indepartat, cu lumi

18 John Locke, Al doilea tratat despre carmuire. Scrisoare despre toleranyd, trad. S. Culea,
Editura Nemira, Bucuresti, 1999, pp. 74-75.
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deja accesibile tehnologic si cu altele pe care probabil nu le vom putea atinge
niciodatd, ramane obiectul perenei dorinte umane de insusire.

In acest context, notiunea lui Locke de ,apropriere originara”® devine
interesanta pentru dezbaterea noastra. Ea descrie procesul prin care proprie-
tatea in sens particular este conferita de efortul depus pentru a face un item
natural anume disponibil uzului nostru personal. Un obiect ne devine proprie-
tate numai si numai atunci cdnd ne amestecdim munca sau osteneala cu el.
Actul de apropriere creeaza responsabilitati: acea parte din natura nu poate fi
ldsatd sa se risipeasca prin nefolosire. O apropriere treptata a intinsurilor
salbatice ale spatiului, printr-un efort fara precedent in istorie, ar inseamna
transformarea altor medii planetare, ar Insemna sa adaugam valoare si ratio-
nalitate umana spontaneitatii unei naturi caracterizata printr-o abundenta cu
adevarat nelimitatd a resurselor minerale.

O viziune a spatiului cosmic ca o infinitd oferta de resurse poate degreva
actualii si viitorii consumatori de orice considerente privind protejarea
acestor resurse in interesul comun. Ratiuni etice in favoarea utilizarii
echitabile a resurselor extraterestre pot proveni atunci din observarea
principiului lockean al aproprierii originare, ca apropriere justa. Conform
acestuia, cineva dobandeste proprietate particulara asupra unei resurse
naturale care nu a apartinut anterior nimanui, savarsind un act de apropriere
originard prin inceperea folosirii ei. Acest principiu afirma dreptul pe care
orice individ uman 1l are sa-si aproprieze prin munca o parte dintr-o natura
virgina, Inca neatinsa, dar trebuie s-o faca in mod echitabil atat fata de
contemporanii sai cat si fata de cei ce vor veni In urma lui.

Asteroizii si Luna reprezinta resurse naturale atractive. Mineritul
extraterestru poate deveni o activitate economica profitabild, pe fondul
secatuirii progresive a resurselor terestre de minerale rare si a dezvoltarii
continue a tehnologiilor spatiului. Notiunea ecologica de protectie planetara se
referd in prezent la implementarea unui set de metode in vederea protejarii
planetelor, lunilor si asteroizilor de contaminare cu materie biologica
pamanteana. Ea exprima preocuparea pentru pastrarea unor medii neatinse
incd de om, medii in care ar putea exista viatd indigena sau dovezi in situ
privitoare la evolutiile cosmologice, dovezi care trebuie conservate pentru a
nu compromite actualele sau viitoarele cercetari. Notiunea de protectie
planetara se bazeaza astazi pe recunoasterea faptului ca mediile extraplanetare
virgine, absolut neatinse de prezenta omului, reprezinta o oportunitate unica
pentru studiul stiintific.

19 1bidem, pp. 72-73.
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Consideram ca sensul acestei notiuni trebuie largit si ca aria ei de
cuprindere trebuie extinsd, avand in vedere problemele de etica mediului pe
care le ridica perspectiva, destul de tangibild, a mineritului extraterestru.
In acest sens, implementarea unor reguli de comportament etic pentru
actiunea umand In spatiul circumterestru sau in mediile planetare din
proximitatea noastra astronomica trebuie sa tina cont de faptul cd, asa cum
vazut, in practica orice teorie deontologica cum este cea a lui Rolston, are atat
avantajele pe care le-am mentionat, cat si unele dezavantaje.

Daca ne intelegem datoria etica fata de mediu la modul cel mai radical,
atunci principiile ei nu pot intra in acea dialectica deliberativa ce constituie un
aspect vital al vietii noastre morale reale. Daca doua principii contrare ale
actiunii in mediu intra in conflict, fie si numai intr-un singur caz, atunci unul
din ele ar trebui abandonat. Considerand, de exemplu, ca natura nonumana
meritd la modul absolut respectul nostru, nu ne mai putem folosi in mod
legitim de resursele pe care ni le pune la dispozitie, caci i-am afecta integritatea.
Este necesara atunci o abordare in care deontologia eticii mediului sa se poata
regasi Impreuna cu celelalte posibile ratiuni ale actiunii umane in mediu, in
cazul nostru in spatiul extraterestru. Aceasta introduce un al doilea termen in
dezbatere si anume notiunea de particularism moral, in acceptiunea lui
Jonathan Dancy?0.

Ca proiect etic, particularismul provoaca viziunea conform careia
rationalitatea practicii noastre morale, in cazul nostru vis d vis de mediu, poate
fi Intemeiata exclusiv pe aplicarea neconditionata a unor principii absolute si
invariabile, conceptie numita generalism. A discerne moral efectiv in noi si noi
situatii presupune a fi intim conectat cu lumea in care atat gandirea cat si
actiunea umana au loc, a aduce mai intai la lumina multiplele aspecte
relevante moral ce o caracterizeazi intr-un moment anume. In locul
conformarii automate unui principiu acceptat anterior, particularistii afirma
ca actiunile noastre ar trebui justificate de acele aspecte morale ale unei
situatii ce se remarca de la sine, aspecte care nu au aceeasi importanta morala
in fiecare caz nou ce poate sa apara.

Consideram ca o astfel de pozitie epistemologicd este mai adaptata
caracterului extrem de complex, imprevizibil din punct de vedere normativ si
evaluativ, al exploririi si exploatirii spatiului cosmic. In primul rand, pentru
ca multitudinea aspectelor relevante moral pentru actiunea in mediu este
ireductibila, iar, in al doilea, pentru ca prezumtiile etic-regulative nu ne pot
ghida in cazuri exceptionale.

20 Jonathan Dancy, Ethics Without Principles, Clarendon Press, Oxford, 2004, p. 73.
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Ultima parte a dezbaterii noastre este legata de faptul c3, in problemele
de deliberare morald, particularismul admite ca metode inclusiv analogia si
cazul imaginar. Una din ratiunile contributive in favoarea protejarii unor
entitati naturale, cum sunt peisajele extraterestre, ar putea fi acela ca merita
respect si ca trebuie prezervate pentru ca satisfac unul din criteriile propuse
de Rolston, cel al integritatii. Acele sisteme naturale care manifesta suficienta
particularitate, integrand la nivel local valoarea intr-un mod distinct, sunt
identitati deja formate a caror integritate ar putea fi amenintata de eventuale
activitati miniere de suprafata.

Vom incerca, in final, sa surprindem modul in care acest criteriu al
integritatii functioneaza intr-o dezbatere morald referitoare la mineritul
extraterestru, luat in considerare ca si caz imaginar.
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