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Prefata

Sensul ontologic pe care-1 are spiritualitatea ortodoxa a ferit-o
de pericolul unei deontologii exterioare si de eticism. Ceea ce
vindeca ,,urateniile pacatului” nu e viata morald a omului, eticismul
exterior, ci unirea, comuniunea cu Dumnezeu, impartagirea cu harul
necreat. Aceastd comuniune nu este altceva decat fiintialitatea omului
care creeaza un nou mod de viata, un etos divino-uman.

Etosul ortodox este unul divino-uman, un etos al indumnezeirii.
Astfel, sfintirea este o trecere de la eticd, in sensul relativ al
intelegerii, la fiintialitate, la unirea cu Dumnezeu. Continutul
ontologiei ortodoxe este indumnezeirea, i nu o simpld crestere
morala. Viata in Hristos, continut al ontologiei pauline, Parintii
Bisericii au numit-o Indumnezeire, pentru a arata scopul si continutul
real al vietii in Hristos. Prin urmare, continutul unei etici adevarate
este indumnezeirea.

Viata crestind se trdieste la nivel duhovnicesc si ontologic care
este harismatic si divino-uman, dupd modelul lui lisus Hristos,
Dumnezeu-omul. Cu Hristos se introduce o noua realitate, adicd o
noua fiintialitate a creatiei, o creatie noua in Hristos. Desavarsirea nu
este eticd, ci ontologica. Hristos nu este un prototip moral, ci Unul
dumnezeiesc i mantuitor.

Intruparea lui Hristos reprezinti centrul dinamismului
soteriologic al omului, iar principiul ontologic se reveleaza in viata in
Hristos, cu Hristos. Continutul dinamismului soteriologic al omului
coincide cu hristificarea lui ontologica, si nu se reduce la simple
imperative categoriale psihologice sau etice. Hristos nu este pentru
om ,,un principiu exterior” de care omul atdrna arbitrar, relativ si
obiectiv, ci este in mod real i adevérat Principiul lui ontologic.

Biserica lui Hristos nu este un organism modelator-etic, ci
Htrupul mantuirii”, ,,comuniunea indumnezeirii”’. Fiind persoana
ecleziala, omul Ortodoxiei subzistd numai in relatie cu Dumnezeu,
Izvorul vietii.

Morala Evangheliei nu are ca scop cunoasterea i promovarea
principiilor sau a regulilor eticiste obiective, ci vizeazd comuniunea
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omului cu Izvorul binelui si al vietii, cu Dumnezeu. O etica
obiectivatd sau care se supune si depinde de obiectivari nu este
consubstantiald cu Duhul Evangheliei. Morala crestind este o morala
a Harului sau a vietii innoite in lisus Hristos, care a schimbat
conditiile ontologice ale existentei. De aceea nu se limiteaza, nici nu-
si propune si, de altfel, nici nu poate fi delimitatd de imperative,
reguli sau canoane, ci se extinde la libertatea Duhului vietii si a
sfinteniei prin implinirea poruncilor lui Dumnezeu s§i prin
conformarea fiintiala la vointa lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, scopul
vietii crestine nu este strict psihologic sau social, ci prin excelenta
duhovnicesc si ontologic.

Virtutile evanghelice nu sunt un fenomen psihologic si eticist, ci
o realitate ontologica si spirituald. Fiecare virtute evanghelica este
dupa arhetipul Hristos: desdvarsit dumnezeiasca si desavarsit
omeneascd, este darul Sfantului Duh si fructul participarii la harul
Acestuia. Virtutile sunt autoportretul lui lisus, Cel care este de fapt
fiinta virtutii.

De asemenea, evanghelia face cunoscut etosul lui Dumnezeu,
filiatia In Hristos. Ca atare, nu poate fi interpretatd in duh rationalist
si nici abordata pe baza criteriilor lumesti ale unei etici umaniste.

Legea lui Dumnezeu nu se impune din exterior, ci se
interiorizeaza si fiinteaza In om prin trdirea libertatii in Hristos, a
ontologiei harului si a comunicérii cu Dumnezeu. Editia a doua a
acestei carti apare cu un titlu putin schimbat, fard termenul
»,Despatimirea”, iar 1n subtitlu apare precizarea ,Spiritualitatea
Sfintilor Parinti”, care este de fapt si cadrul de elaborare al cartii.

Autorul
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Introducere
Pacatul : tema ontologica sau etica?

Biserica vazuta este un trup istoric viu, iar caracterul ei
fundamental este viata. De aceea, incercarile ei de a vindeca lipsurile
omenesti, in conditiile acestui cadru istoric, constituie exprimari vii,
moduri de viata.

In Teologia ortodoxa viata morala reprezinti un mod de a fi
inlduntrul Revelatiei si tainei lui Hristos, prin urmare include un
comportament caracterizat prin transformari continue. Acest mod de
viatd nu este determinat de reguli apriorice, ci dimpotriva, el este cel
care genereaza regulile.

In timp ce ereziile hristologice nu au inteles etica drept
consecintd a comuniunii Fiintei cu nefiinta, Teologia si Spiritualitatea
ortodoxa, dimpotriva, s-au fundamentat tocmai pe realitatea si
adevarul Intruparii (I In. 4, 2-3). Aceasta opozitie etica fundamentala
a devenit evidentd in discutiile din secolele IV si V, la inceputul
cirora se pirea ci ereticii au acceptat adevarul Intruparii'. Chestiunea
cea mai importantd era modul unirii lui Dumnezeu cu omul, mai
precis, felul in care era Inteleasd unirea celor doud naturi —
dumnezeiasca si omeneascad — in Hristos. Problema a fost configurata
in primul rand dogmatic, dar exista o necesitate vitald: sd se puna
temeiurile §i sd se consolideze credinta intr-o anumitd cale a

! Unirea ipostatica a celor doud naturi in Ipostasul unic al Fiului prin intrupare se
mentine (acest mister a preexistat dintotdeauna in voinfa lui Dumnezeu), in
momentul coborérii lui Hristos in Iad, si dupa inviere. Desigur, dupa inviere, Hristos
este liber fatd de patimirile naturale ireprosabile (cf. Sf. loan Damaschin, PG 94,
1101 D — 1104 A), dar aceasta se intampla pentru cd incepe o noua faza a mantuirii,
in care ele nu se mai manifestd. Activitatea pamanteasca a lui Hristos, rastignirea,
moartea §i invierea nu pot sa fie izolate de misterul unirii ipostatice a celor doua
naturi in Ipostasul dumnezeiesc al Fiului. Cu alte cuvinte, nu existd diferenta
esentiala intre Hristos Cel de dinainte de rastignire, Cel din timpul rastignirii si
mortii sale, si Cel de dupa inviere. Este Acelasi Cuvant Intrupat, In care se regaseste
unirea ipostaticd a celor doud naturi, dumnezeiasca si omeneascd. Diferenta exista
numai 1n evolutia istoricd a iconomiei dumnezeiesti.
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mantuirii, singura posibild, cu alte cuvinte, sd se instaureze credinta
intr-un anumit mod de viata, singurul autentic ceresc.

De fapt, orice fel de credintd isi propune un anumit mod de
viatd, o anumitd cale de mantuire. Etica ereziilor hristologice nu
concepe mantuirea ca pe o participare la energiile Fiintei, ci intelege
legatura omului cu Dumnezeu in mod exclusiv intelectual si eticist.
Mantuirea este 1nsd participarea omului la energiile necreate ale
Fiintei, participare care oferd posibilitatea intregii creatii sa se
transfigureze prin slava dumnezeiasca a Sfintei Treimi.

Relatia vie cu Fiul lui Dumnezeu intrupat constituie premisa
mantuirii inteleasa de Teologia ortodoxa ca vindecare a omului si a
intregii creatii. Conform Invataturii ortodoxe, premisele ereziilor
hristologice il indeparteaza pe om de calea vindecarii naturii sale, ele
operand doar la nivelul speculativ al unei credinte pur intelectuale ce
nu angajeaza intreaga fiintd umana. Insa, in conformitate cu dogma
de la Calcedon, Hristos nu este un prototip etic, ci Adevarul fiintial al
Dumnezeirii Care $i-a asumat natura omeneasca in intregime.

In aceastd asumare, taina unirii dintre creat si Necreat este taina
lui Hristos: Dumnezeu Insusi devine om, Creatorul este acum si
faptura umana, Adancul de necuprins, taina de dincolo de orice
intelegere si Ratiunea Dumnezeirii a-toate-facatoare Se face si
ratiune omeneasca, ludnd intru Sine toate cele omenesti, chiar si
constiinta limitarii.Cuvantul lui Dumnezeu este vesnic, neschimbator,
desavarsit, pe cand cele create printr-insul, o dati create, sunt
schimbatoare. Aceastd Insugire a schimbdrii poate sa conduca cele
create la o denaturare a firii lor si, in consecinta, la stricaciune si
distrugere. Cine si Care putere poate sid remedieze acestd asezare
intru stricaiciune? Nici o altd putere decdt aceea a Dumnezeului
Treimic neschimbator.

Ereziile hristologice sustineau cd Iinsusirea schimbarii si
inconsistentei care conduce la denaturarea creatiei poate sa fie
depasita printr-o perspectiva etica, fapt implinit de Hristos insusi, cu
scopul de a ne oferi un model de urmat. Este deci de la sine inteles ca
ereziile au avut ca punct de plecare principiile unei filosofii etice.
Metodologia lor pare apropiata de cea ortodoxa, ceea ce poate crea
confuzii si poate duce la ingelarea multora. Parintii Bisericii au facut
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insd o descriere precisa a caii mantuirii realizate de Hristos, Cuvantul
si Fiul lui Dumnezeu: mantuirea Lui nu este o crestere etica. Natura
schimbatoare si inconsistenta a celor create nu ar fi putut fi restaurata
in nici un fel, daca mantuirea lui Hristos ar fi fost eticista, moralista,

Problema nu este si nici nu poate fi etica, ci, fara indoiala,
ontologica: méntuirea constd In biruinta asupra oricarei denaturdri a
creatiei si In progresul ei duhovnicesc. Izbavirea pe care a implinit-o si
pe care ne-o Tmpartaseste Cuvantul intrupat constd in vindecarea naturii
imbolnavite de pacat, si nu intr-o perspectiva etica a modelelor.

Teologia niceeana a Parintilor afirma ca Hristos-Creatorul este
vesnic, neschimbator si fara striciciune. Dupa Teodoret al Cyrului,
Cuvantul ,,este Creator si nu creaturé”z, faptura avand nevoie de
aparare, vindecare si mantuire. Cele create au un inceput si un sfarsit,
indreptandu-se inerent catre autodistrugere. Cine si cum va salva cele
create? Numai puterea Dumnezeirii Care Se distinge in mod
ontologic de cele create si Care le cheama pe toate cele create la Sine.
Ceea ce Tnalta faptura Tn Dumnezeu este daruirea de sine si doxologia
iubirii: lauda catre Dumnezeu este o indltare a bucuriei pline de
recunostintd, prin care faptura se Insufleteste de viata Lui vesnica.

De altfel, fara Dumnezeu, Datatorul de viata, cele create nu pot
sd-si depaseasca inconsistenta, nestatornicia si stricaciunea. Cand
omul e singur cu sine, insasi puterea morald a progresului sdu, din
moment ce este o proprietate a creaturii, se schimba o data cu firea
labila, se relativizeaza si se denatureaza. Prin urmare, este nevoie aici
de relatia vindecatoare: Creator — fapturd umana. Potrivit Sfintilor
Parinti, inconsistenta si nestatornicia in bine a fapturii luate din
nefiintd nu pot fi depasite printr-o actiune pur morald. Omul nu se
poate mantui Tn mod autonom, prin nici o lucrare morala. Dumnezeu
a creat lumea din nefiintd si, deci, nu izvoraste din esenta Lui. In
consecinti, omul trebuie s obtind prin har ceea ce Ii este propriu lui
Dumnezeu dupa fiintd. Dumnezeu este Viata prin Insasi Fiinta Sa, in
timp ce creatura primeste viata ca dar. Sfintirea nu e o simpla actiune
eticd ci cresterea, progresul si desdvarsirea fiintelor create prin
impartasirea lor continud cu harul sfintitor datator-de-viata.

2PpG 83,36 D.
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Intreaga creatie, sensibili §i rationald, materiald i
duhovniceasca, vizibila si invizibild 1si are originea in nefiinta si 1i
este sete de fiintare. Ea se afla sub puterea a doua forte: are tendinta
intoarcerii n nefiinta si chemarea invesnicirii n viata fara de inceput
si fara de sfarsit, a Dumnezeirii.

»Pacatul este o tema ontologicd, aceea a stricaciunii naturii, si
nu etica. Dupa interpretarea etica a pacatului si a mantuirii, Hristos ar
fi putut sd pacituiasca (potuit peccare), dar nu a pacatuit, faicand
alegerea corecta si etica a autodeterminarii. Cu alte cuvinte, conform
acestor opinii, Hristos a avut vointd gnomica, ceea ce inseamna ci a
facut alegere intre bine si rau, Intre striciciune si nestricaciune, dupa
cum face fiecare om, o data ce, creat fiind, si-a stricat relatia fireasca
cu Dumnezeu. insa Hristos, datoritd unirii ipostatice a celor doua firi,
nu are vointd gnomicd, ci doud vointe naturale: Cea dumnezeiasca si
cea umana, intr-o relatie armonioasa si intr-o ascultare imperturbabila
a celei de a doua fatd de prima. Datoritd unirii ipostatice El este
intotdeauna Acelasi, Care savarseste cele dumnezeiesti si cele
omenesti ca Dumnezeu-om™.

Intruparea inseamni asumarea reali a umanititii de citre
Dumnezeire, asumare care are drept consecintd vindecarea firii
umane imbolndvite din cauza pacatului si a mortii. Hristos, Capul
trupului mistic al Bisericii, devine Unicul purtator al Sfinteniei,
Hristos fiind asadar deci Prototipul si Daruitorul sfinteniei, si nu un
simplu model etic demn de urmat.

Riaul nu are ipostas, ci este ,para-ipostas™. Conform Traditiei
patristice, raul nu se constituie intr-un principiu ontologic, ci etic.
Din punct de vedere ontologic, patimile au relatie cu nefiinta,
deoarece in adancul naturii omului pe care a creat-o Dumnezeu nu
existd nimic rdu. Cand omul pierde comuniunea cu Dumnezeu,
decade in starea nefiintei. De aceea nu putem vorbi despre ontologia
patimilor sau a pacatelor, ci doar de fenomenologia lor. Cu toate ca
raul nu constituie un principiu ontologic, el creeaza situatii
ontologice alienante (boli fiintiale), aducandu-1 pe om contra firii lui

3 N. Matsoukas, Ortodoxia si Erezia, Tesalonic, Ed. Pournara, 1992, p- 294.
4 Sf. Dionisie Areopagitul, Despre numirile Dumnezeiesti, 4, 21, 31, PG 3, 721 A
si 732 C; vezi Sf. loan Damaschin, Dialog contra maniheilor, PG 94, 1560 BC.
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proprii. In aceasta situatie omul triieste contra firii, negand viata si
relatiile comuniunii universale, in special relatia sa personala cu
Dumnezeu. Astfel, problemele etice create de catre rau provoaca
denaturari ontologice5 . Schimbarea aceasta de la starea ,,conforma
naturii” la aceea ,,contra naturii” e consecinta catastrofald a fiecareia
dintre patimi. Si dacd omul, separat de Dumnezeu si Inrobit
patimilor, cade 1n starea nefiintei, ramanand ca o existentd
neipostatica, atunci cand se intoarce la Dumnezeu, el se orienteaza
spre fiintd, izvorul vietii si se insufleteste prin atingerea vesniciei.
Atunci viata lui Dumnezeu devine viata proprie a omului. in acest
proces constiinta de sine trdieste pocdinta nu ca pe o tristete
psihologica (ca simpla constiintd a unui pacat dezordonat), ci ca pe o
,realitate duhovniceasca permanentd”. Este vorba despre o noud
conceptie despre sine si despre o noud orientare duhovniceasca —
ontologica — ce il insoteste pe om pana la moarte®. Este o ,urd a
pacatului” si o ,,iubire a virtutii”, este ,indepartarea de rau” si

,imbritisarea binelui”’. Din aceastd definitie reiese ca Sf. Grigore

S Cf. Sf. Grigore Palama, Omilia 20, PG 151, 273 A; Omilia 38, PG 151,417 D.

8 Caracterul ontologic al Teologiei rezida in posibilitatea comuniunii omului cu
Dumnezeu prin energiile necreate. Astfel, Sfantul Grigore Palama sustine ca
Dumnezeu nu constituie o esentd transcendentd, inaccesibild, ci o prezenta personala
in lume si in istorie (cf. Despre unire si distinctie, in: Syggrammata, vol. 1I,
Tesalonic, 1966, Ed. Hristou, p. 91). Caracterul ontologic al Teologiei sale
marcheaza si antropologia, de vreme ce intelegerea Teologiei ramane prin excelenta
antropologica. Dupa Sf. Grigore Palama, dogma Sfintei Treimi este drumul sigur
spre o antropologie corectd. De aceea, el ageazd in centrul textelor sale creatia
omului dupa chipul lui Dumnezeu, intrucdt acesta contine posibilitatea innoirii si
desavarsirii Iui ontologice. Prin creatia omului dupa chipul lui Dumnezeu se pun
temeiurile ontologiei vietii morale, comuniunii dintre Dumnezeu §i om. Premisa
ontologica fundamentald pentru innoirea omului este intruparea lui Hristos. Cand
Cuvantul lui Dumnezeu si-a asumat natura umana, i-a impartdsit acesteia pliroma
harului Sau si a inlaturat lanturile stricaciunii si mortii. Consecinta acestei uniri
ipostatice a fost si este Indumnezeirea naturii umane (cf. Tomul sinodal 1, 9, PG 151,
683 D). Asa se realizeazi vindecarea si innoirea ontologicd a omului. Innoirea naturii
umane pe care Cuvantul lui Dumnezeu si-a asumat-o in Ipostasul Sau dumnezeiesc
(Omilia 5, PG 151 64 C) este urmati si de innoirea ipostasului uman. In Ipostasul
Cuvantului exista intreaga naturd umand care se indumnezeieste prin unirea
ipostaticd cu Cuvantul lui Dumnezeu (Despre cei care se linistesc, 3, 1, 33,
Syggrammata, vol. 1, p. 644-645).

T Ct. St Grigore Palama, Omilia 59, Ed. S. Oikonomou, p. 241.
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Palama nu vede pociinta ca pe o alegere conventionald i mecanica,
ci o intelege ca innoire ontologicd a naturii umane. Intelegerea
pacatoseniei proprii nu are un caracter negativ si nici nu se limiteaza
numai la indepartarea de pdcat, ci este insotitd nemijlocit de
cultivarea prin Dumnezeu a virtutilor, in special, credinta, nadejdea si
dragostea. Afirmatia anterioard se explica prin faptul ca Sfantul
Palama considera omul departe de Dumnezeu, capabil doar de
savarsirea pacatului®. De aceea, diferenta dintre un om care crede si
altul care nu crede nu este de ordin moralist, ci de ordin ontologic.
Cel ce crede se impartaseste de viata dumnezeiasca, indreptandu-se
spre hristificare, In timp ce acela care nu crede rdmane departe de
Insasi Viata, Dumnezeu, si triieste tragedia mortii. Pentru Sfantul
Grigore Palama etosul si virtutea sunt mult mai mult decat o
dispozitie a evlaviei, depasind negrait eticismul exterior, ipocrit §i
neroditor, fiindca nu de putine ori evlavia si eticismul se indeparteaza
de imperativele divine ale moralei. Géndirea eticistd exprima
incercarea omului de a crea un sistem de modele exterioare (de
exemplu: cel deontologic, filosofia eticd etc.) care ajung sa
influenteze si sd determine viata lui, oferindu-i un sentiment de
indreptatire de sine, formandu-se astfel o constiintd de sine ireala ce
se proiecteazd intr-o imagine falsa. Dar orice ,structurd” care se
fundamenteaza pe puterile naturale ale omului este fragila si relativa.
Dimpotriva, virtutea este puterea umana pusa in migcare de prezenta
lui Dumnezeu. Si, in timp ce moralismul de toate felurile devine de
multe ori un mod ,,inert” si ,rece” de viatd morala, semnificatia
autentica a virtutii contine intotdeauna in ea elementul jertfei,
patimirii §i smereniei, deoarece isi are ca principiu virtutea jertfei
Mantuitorului Hristos. Astfel, fiinta virtutii este Hristos, dupd cum
spune atit de frumos Sfantul Maxim Marturisitorul.

Asa se explica faptul ca, atunci cand se refera la Sfantul loan
Botezatorul, marele Palama afirmd ca acesta nu a ostenit ,,pentru
evlavie”, ci pentru dobandirea ,,Virtutii”9. Comuniunea adevarata a lui
Dumnezeu cu omul este un fapt ontologic: comuniunea ontologica
prin harul necreat nu poate sa se reduca la eticism sau pietism. lar

8 Omilia 33, PG 151,416 D — 417 A.
° Idem, Omilia 40, PG 151, 509.



